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«Por la mano poderosa y vivificante del Logos»:
la diferencia sexual segun los Padres Capadocios

INTRODUCCION

La filésofa belga Luce Irigaray afirmaba en 1982 que la diferencia sexual
es quiza el tema filosofico méas importante de nuestro tiempo y que «podria
ser nuestra “salvacion” si lo pensaramos detenidamente»?. Se trata de un tema
no solo filosodfico sino también teologico y es hoy ain mas relevante que en
1982 por la importancia que ha adquirido para la vida social. Sin embargo, ha
sido poco estudiado desde la teologia, en particular la antropologia teologica,
aunque existen ya unos primeros esfuerzos en ese sentido®.

En efecto, en la antropologia teolégica se ha tendido a pensar en la con-
dicion humana sin considerar la sexualidad como una parte importante de la
misma; una neutralidad sexual que se torna facilmente en un androcentrismo
que tiende a considerar a la masculinidad como paradigma. Si se revisa la lite-
ratura teoldgica del siglo XX en esta area, se encuentra que, hasta hace pocas
décadas, el tema de la diferencia sexual ha sido afrontado solo en algunos
contextos tematicos especificos (como la moral sexual o la teologia del matri-
monio)* pero raramente ha sido estudiado como un tema antropoldgico en si°.

! GREGORIO NACIANCENO, Carm.1,2,1.

2 L. IRIGARAY, Etica de la diferencia sexual, 13.

3 Algunos ejemplos publicados en la tltima década: C. CALTAGIRONE — C. MILITELLO, ed., L 'iden-
tita di genere;, A. FUMAGALLL, La questione gender; J. GRANADOS, La carne si fa amore; P.D. Guenzi,
Sesso / Genere; A. MavLo, Uomo o donna; F. MEroNL, Il mistero nuziale; A.M. PELLETIER, Creati
maschio e femmina, E. Rozg, Verita e splendore.

* Cf. por ejemplo K. BarTH, Uomo e donna; H. Doms, «Dualidad de sexos y matrimonio»;
D. von HiLDEBRAND, Man and woman.

5 No hay reflexion sobre la diferencia sexual en manuales clasicos de antropologia teoldg-
ica como: J. ALraro, Cristologia y antropologia; F.G. BramsiLLa — E. Conrl, L uomo in Cristo;
M. Fuick — Z. ALszeGHY, Antropologia teologica, L.F. LapARIA FERRER, Antropologia teologica,
R. LATOURELLE, El hombre y sus problemas a la luz de Cristo; J.L. Ruiz bE LA PENA, Imagen de Dios.
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Los cambios sociales que afectaron la vida de las mujeres durante el siglo
XX van haciendo manifiesta la necesidad de una nueva manera de comprender
la diferencia sexual. La mayor participacion femenina en la reflexion teologi-
ca ha abierto nuevas y provocadoras preguntas, «problematizando» algunos
temas que se habian pensado en una unica direccion. He aqui algunos ejem-
plos®: La masculinidad y la feminidad, ;pertenecen a la imagen de Dios o
estan fuera de ella? ;Hay algo de masculino o de femenino en la Trinidad? La
exégesis de los capitulos 1 a 3 del Génesis, ;justifica una subordinacién de la
mujer por ser derivada del varon? ;o por su responsabilidad en la caida?

Otro aspecto que entra en juego en la diferencia sexual es el significado del
cuerpo humano y de su sexualidad: ;Son un mero dato biolégico? La biologia,
la psicologia, la historia de la cultura ofrecen sus propios datos para estudiar
la diferencia sexual humana; pero no van en busqueda de su significado pro-
fundo. La reflexidén teoldgica puede aportar un mayor sentido de unidad a los
datos que resultan de estas ciencias’.

Como se ve, el cuestionamiento es real, complejo, y presenta importantes
filones teoricos por desarrollar. Pero el interés por €l no es meramente tedrico,
pues dependiendo de las respuestas que se den, se tendran importantes conse-
cuencias para la vida de los creyentes y la pastoral de la Iglesia.

Es importante ademas aclarar que el tema de la mujer y la diferencia sexual
no eran temas problematicos en el tiempo de los Padres de la Iglesia y no
ocupan un lugar central en sus obras, son tratados solo de modo tangencial®.
Existe una enorme distancia entre el contexto cultural presente y el contexto
cultural de la antigiiedad tardia, que vivia la diferencia sexual como algo na-
tural, que poco o nada se cuestionaba. Y si bien puede afirmarse que en este
aspecto el cristianismo influyo en la cultura de su tiempo — abriendo algunas
puertas de participacion de la mujer en las comunidades eclesiales primitivas
o acrecentando la conciencia de la igual dignidad de toda persona humana® —
ello no sucedio de manera tal que generara una revolucion en las costumbres,
sino que la tendencia era a aceptar de manera no conflictiva lo que se tenia
por natural.

Concretamente los Padres Capadocios, Basilio de Cesarea, Gregorio Na-
cianceno y Gregorio de Nisa, crecieron en un contexto familiar cristiano que

¢ Cf. C. GiuLioporl, Intelligenza teologica, 70-75.

T Cf. C. GiurLiobori, Intelligenza teologica, 17-19.

# Cf. C. ScacLionl, «La donna nel pensiero dei Padri greci», 29-31.

? Manlio Simonetti anota: «La religione cristiana, soprattutto a un certo livello sociale, tutt’altro
pero che soltanto molto alto, si diffuse prima e di piu tra le donne, e questo fa ragionevolmente pen-
sare che, comechessia, queste donne si sentissero meglio realizzate nella comunita cristiana, nono-
stante le evidenti limitazioni, che in quella pagana». Cf. este argumento explicado més extensamente
en su introduccién en: U. MarTioLy, ed., La donna nel pensiero cristiano antico, 7-10.
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fue la fuente primaria de su fe y se formaron siendo testigos de una experien-
cia de discipulado de Cristo intensamente vivida por figuras de ambos sexos,
en la que destacaban las figuras femeninas. Ademas, heredaron un camino de
reflexion cristiana, que recogieron y profundizaron; son los naturales conti-
nuadores de la tradicion alejandrina, a la que dieron su esplendor, evitando
con sabiduria sus excesos'?. Por este motivo, es posible reconocer una antro-
pologia elaborada en la reflexion que desarrollaron, fundada en la cristologia y
la soteriologia, y que ha sido ampliamente estudiada en los ltimos decenios''.
Razoén suficiente para asumirlos como interlocutores vélidos para afrontar ac-
tualmente el tema de la diferencia sexual desde perspectiva teologica.

En este sentido, el presente articulo inicia presentando tres nociones fun-
damentales previas para abordar a continuacion el pensamiento de los Padres
Capadocios sobre la diferencia sexual con la finalidad de dar algunas luces
para la problematica actual.

I. EL PUNTO DE PARTIDA: TRES NOCIONES FUNDANTES

Las tres nociones que asumimos como punto de partida para abordar el tema
de la diferencia sexual en los Capadocios son: la claridad con que afirman que
Dios no es hombre ni mujer, la concepcién del ser humano como méthorios;
y la asercion directa de que la mujer es también creada a imagen de Dios'?.

1. Dios no es hombre ni mujer

Nuestros autores afirman que Dios no es hombre ni mujer. Gregorio de Nisa,
en una de sus obras tardias, lo declaraba con claridad" sefialando que, ni siquie-
ra en nosotros la diferencia sexual dura para siempre; con cuanta mayor razon
entonces esta es ajena a Dios y no tiene referencia en el Arquetipo divino.

El Nacianceno por su parte expresa la misma idea en su Discurso 31, ridi-
culizando las posturas heterodoxas que explicaban de manera fisica la gene-
racion y la procesion del Espiritu Santo, exhortandoles a no intentar desentra-
fiar los misterios de Dios'. También afirma la no sexualidad de Dios en sus

19 Por ejemplo, los Capadocios tuvieron a Origenes entre las fuentes de su teologia, pero evitaron su
subordinacionismo o doctrinas como la preexistencia de las almas.

"' Algunos ejemplos: D.L. BaLAs, Metousia Theou; G. CasteLLUCCIO, L antropologia di Gre-
gorio Nisseno; H. CrouzeL — U. BiancHl, ed., Arché e Telos; A.S. ELLVENSON, The Dual Nature
of Man; P. NeLLAs, Voi siete dei; A. SicLari, L'antropologia teologica.

12 Para profundizar este tema y los siguientes cf. A.C. ViLLa-BerancourT, “Un grandisimo
prodigio del Logos Sapiente”.

13 Cf. GREGORIO DE Nisa, In Cant.7.

14 Cf. GREGORIO NACIANCENO, Or31,7.
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reflexiones sobre la generacion eterna del Hijo y el contraste de é€sta con su
nacimiento en la encarnacion: generacion sin madre en la eternidad, sin padre
en la humanidad".

Para los Capadocios las categorias masculino — femenino no pueden apli-
carse a Dios, més alla de que usemos nuestro lenguaje humano para expresar
su misterio con palabras como Padre, Hijo, generacion, etc. Estas palabras
expresan algo del misterio de la divinidad, pero este excede y sobrepasa la
capacidad humana de razonar'®. En consecuencia, la masculinidad y la femi-
nidad humanas no pueden relacionarse con el ser imagen de la divinidad, sino
que habra que buscar su origen en «otra parte».

2. El ser humano como methoérios

En nuestros autores esta tambi€n presente la concepcion de la naturaleza
humana como methorios (mediador) entre el mundo inteligible e inmaterial
y el mundo sensible y material'’. La opcion libre de cada hombre y mujer los
lleva a seguir uno de los dos dinamismos presentes en su naturaleza: elevarse
hacia Dios o abajarse hacia lo terreno. Cada uno debe resolver la contradic-
cion interior que le es propia por ser una realidad «de frontera», haciendo
opciones libres por una vida de virtud. Los abundantes ejemplos de mujeres
virtuosas presentes en las vidas de los tres Capadocios demuestran que se trata
de un camino abierto también para ellas'®,

3. La mujer es también imagen de Dios

Todo ser humano, judio o griego, hombre o mujer, ha sido creado a imagen
de Dios y tiene la posibilidad de ser restaurado. La interpretacion de Gn.1,26-
27 y la afirmacién de la creacion de hombre y mujer a imagen de Dios tienen
un lugar importante en la antropologia de los Capadocios. Por ejemplo, Ba-
silio, afirma explicitamente que la mujer es imagen de Dios y enseiia que la
mujer y el hombre son iguales por su alma, la diferencia es algo corpéreo que,
por lo tanto, estd «en los velos»'.

15 Cf. GrREGORIO NACIANCENO, Or.29,19.

16 Cf. GREGORIO DE NisA, Ref.conf.Eun.,2,5.

7 Cf. BasiLio DE CESAREA, Hom. de creat.hom.2,2-4; In Psal.32,12; Hom.quod mund.;
GREGORIO NACIANCENO, Carm.1,1,8; Or.7,23; 40,8; 45,7-9; GreGorIO DE Nisa, Or.cat.6,3-4; In
Cant.12.

18 Cf. por ejemplo la homilia /n martyrem Julittam de Basilio, las referencias a Nonna y
Gorgonia, madre y hermana de Gregorio Nacianceno (Cf. Or.7,4; Or18; Carm.I1,1,11, Carm.
I1,1,45, entre otros) y las referencias a Macrina por parte del Niseno especialmente en De vita
Macrinae. Cf. también N.V. Harrison, «Male and Femaley, 446; C.D. SuNBERG, The Cappado-
cian Mothers, 61-68.

19 Cf. BasiLio DE CESAREA, In mart.Jul.,2; Hom.de creat.hom.1,18.
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Gregorio Nacianceno, parafraseando el segundo relato de la Creacion en un
Poema en elogio de la virginidad®, describe asi el momento de la creacion de
la mujer:

No habia todavia alguien semejante a €l, como ayuda para su vida, justamente en
ese momento sucedié este grandisimo prodigio del Logos sapiente: con su mano
poderosa y vivificante, dividié en dos al hombre que habia creado como especta-
dor de su universo, mi raiz y semilla de la multiplicidad de la vida, tomd una sola
costilla de su costado, dando forma asi a la mujer y mezclando en sus corazones el
amor, les concedio a ambos el sentirse atraidos uno por el otro®!.

Es muy significativo que el Nacianceno llame «grandisimo prodigio del
Logos sapiente» a la diferencia sexual y que la explique como division hecha
por la «mano poderosa y vivificante» de Dios?>. Menciona ademas una cierta
«mezcla» de amor en el corazén de cada uno, para que puedan amarse con
un amor que tiene su fuente en Dios. Sin embargo, la creacion del hombre y
el modo como el Creador unio el alma a lo material, ligando su imagen a la
tierra, permanece desconocido y en el misterio®. El Nacianceno afirma ade-
mas que la imagen de Dios en el hombre esta presente solamente en el alma,
no en el cuerpo®, y, por ende, la naturaleza masculina o femenina no resulta
relevante para ella”. Afirma también en numerosos pasajes que la imagen de
Dios esta también en las mujeres®.

Segtin el Niseno la imagen de Dios en el hombre es asexual. Para algunos
estudiosos?’, esta es la base de su doctrina ascética pues la virginidad permite el
retorno del hombre a su naturaleza originaria; la dimension angélica es propia

20 Cf. GREGORIO NACIANCENO, Carm.1,2,1.

21 GREGORIO NACIANCENO, Carm.],2,1: T® & obne Tig apmyos opotiog Eoke Ploto, dn t6TE
unTiétao Aoyov t0de Badua péyiotov: Tov Bpotov, Gvrep Etevtey €00 Onfitopa kospoL, piav
guny, kol oméppa moivoydéos Protoro, Gvola porpficag peydhn {oopkél yeipl, mievpnv
€k Aaydvov podvny ke, Tv po yovaike deypdpevog, kal @IATpov &vi 6Tépvoiot Kephooag,
aUOTEPOLS EPENKEY £’ AAANROLGL PEpesBau.

*2 Aunque también Platon en El Banquete (189¢c-193e) ponga en boca de Aristdfanes un
relato de la division del hombre androgino en masculino y femenino, su explicacién dista mu-
cho de la del Nacianceno vy, si se hace un contraste entre ambas narraciones, se evidencian los
caracteres cristianos del relato de Gregorio, que considera esta division un prodigio del Logos
sapiente de Dios y atribuye su sentido el invitarlos al amor y no a la envidia de los dioses como
en el relato platonico.

2 Cf. GREGORIO NACIANCENO, Carm.1,1,8.

4 Ellvenson ofrece las siguientes referencias como sustento de esta afirmacion: Or.34,12;
17.9;32.27,38.7 39.7, 39.10, 40.5, Carm.1,8.80, Or:38.11, 28.17. Cf. A.S. ELLVENSON, The Dual
Nature of Man, 21.

3 Cf. C.D. SuNBERG, The Cappadocian Mothers, 124.

26 Cf. GREGORIO NACIANCENO, Or.37,6; Carm.1,2,29; Carm.I,2,3.

1 Cf. H.U. vON BALTHASAR Présence et pensée;, J. DANIELOU, Platonisme et théologie mystique;
E. GIANNARELLI, La tipologia femminile; P. Pisi, Genesis e Phthora.
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de quienes anticipan la resurreccion de la carne, viviendo la castidad perfecta®,
La sexualidad representa una especie de mezcla con la animalidad permitida por
el Creador en prevision de la caida y, segun esta interpretacion — que requeriria
algunos matices, como se vera mas adelante — no esta impregnada con la imagen
divina ni permanecera en la plenitud, al final de los tiempos®.

Finalmente, los tres Capadocios centran la imagen de Dios en el alma; por
esta razon puede afirmarse que, en su concepcion, la imagen es «mas funda-
mental» a la naturaleza humana que la diferencia sexual®.

II. LA REFLEXION DE LOS CAPADOCIOS SOBRE LA DIFERENCIA SEXUAL

Las diferencias entre hombres y mujeres pertenecen a lo terreno, material y
transitorio de la humanidad, seglin nuestros autores. Las comparan con otras
categorias como judio o gentil, esclavo o libre — en consonancia con Ga.3,27-
28 — que en Cristo se superan.

En Basilio y Gregorio Nacianceno el tema es mencionado someramente,
mientras que en Gregorio de Nisa aparece en el contexto de dos de sus doctri-
nas antropoldgicas: la doctrina de la doble creacién y la de las tunicas de piel.
A continuacion, recorremos brevemente sus ensefianzas.

1. La diferencia sexual es transitoria: Basilio y Gregorio Nacianceno

En los dos Capadocios mayores puede encontrarse una huella del tema de la
transitoriedad de la diferencia sexual, aunque es poco mencionado. Por ejem-
plo, en su De Baptismo Basilio presenta la superacion de las diferencias huma-
nas, comparandolas al modo en que se superan las diferencias en la superficie
de una tabla, cuando se la cubre con una imagen. Los factores diferenciadores
entre los humanos, como la diferencia sexual, pierden peso ante la gloria de
Dios que esta abierta para todos pues el Bautismo es don para quien quiera
acogerlo®. Ademas, en sus multiples homilias de exhortaciones morales no se
encuentran rastros de que la virtud humana tenga formas masculinas o femeni-
nas: la plenitud cristiana esta abierta para todos. Nonna Verna Harrison afirma
que en la escatologia basiliana no habra una desaparicion de la masculinidad
y la feminidad, sino mas bien una plenitud de participacion en la vida divina
que no entra en estas distinciones®?,

28 Cf. E. GIaNNARELLL «Introduzione», GREGORIO DE NisA, La vita di s. Macrina, 39.

2 Cf. E. BEHR-SIGEL, « Woman too is in the Likeness of God», 372.

30 Cf. C. MorescHNy, I Padri Cappadoci, 205; C.D. SuNBerG, The Cappadocian Mothers,
155-159.

31 Cf. BasiLio DE CESAREA, De Bapt.1,2.

32 Cf. N.V. HArRrISON, «Male and Female», 451-453.
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En Gregorio Nacianceno encontramos un pasaje significativo sobre la transi-
toriedad de la diferencia sexual en el Discurso 7, finebre, dedicado a su herma-
no Cesario. Alude a que la economia de la salvacion trasciende cualquier tipo
de diferencia humana para alcanzar a todos; la diferencia sexual es corporal, de
la carne, mientras que la imagen es tinica y permanecera después de la muerte®.
En la resurreccion, el alma recuperara su carne propia para arrastrarla con ella al
destino eterno; del mismo modo como en la vida terrena el alma comparti6 las
desdichas de la carne, en la vida futura serd la carne la que compartira el destino
divino del alma*. Segun Harrison® esto significa que, para el Nacianceno, en la
vida futura el cuerpo sera asexuado pues se absorbera a la forma del alma, que
es asexual y llegara a la semejanza y participacion divina.

Segiin este panorama, para Basilio y el Nacianceno, la diferencia sexual
debe incluirse dentro de la materialidad del cuerpo humano; siendo asi, su
caracter debe ser, por fuerza de cosas, transitorio.

2. La doble creacion en Gregorio de Nisa

La doctrina de la «doble creacion» aparece explicada de manera clara en
el De hominis opificio; en otras obras Gregorio alude a ella, sin desarrollarla
explicitamente.

2.1 En el De hominis opificio

Gregorio desarrolla esta doctrina en los nimeros 16 a 22 del tratado sobre la
creacion del hombre. El autor esta interpretando Gn.1,27: «Cred, pues, Dios al ser
humano a imagen suya, a imagen de Dios lo cred, macho y hembra los cred» y
encuentra una inconsistencia entre las dos partes de la afirmacion de la Escritura:
crear el hombre a imagen de Dios, por un lado y crearlo varén y mujer, por otro.
Dado que Dios no es hombre ni mujer, la segunda parte no puede corresponder a
la primera. Para que la imagen sea divina no puede alejarse de aquello que preten-
de reflejar; se propone buscar en la Escritura la respuesta a esta contradiccion’®.

La respuesta que plantea, y que explica con detalle, es que se trata de una
doble creacion: la que es a imagen de Dios y la que implica diversidad; una
cierta creacion «perfecta» y otra «efectiva» donde entran las diversidades. No
se trata de dos creaciones que se sucedieran cronologicamente, sino que, en la
Escritura, el acto creador de Dios aparece aplicado a dos aspectos diferentes
del hombre”. Segun el Niseno:

3 Cf. Grecorio NACIANCENO, Or.2,17; Or.7,23; Or.8,14.

3 Cf. GREGORIO NACIANCENO, Or:7,21.

35 Cf. N.V. Harrison, «Male and Femaley, 460.

3¢ Cf. GreGORIO DE NisA, De hom.op.16.

37 Cf. C. MorescHIN, [ Padri Cappadoci, 203-208 para una excelente explicacion de la
doctrina de la doble creacion.
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Aquel que, como dice la profecia, conoce todas las cosas antes de nacer, habiendo
seguido o, mejor dicho, habiendo percibido con su presciencia hacia donde se incli-
naria el movimiento de la libertad de eleccion humana, duefio de si e independien-
te, en su conocimiento del futuro ha establecido para la imagen la diferencia entre
hombre y mujer, que ya no mira hacia el arquetipo divino sino, como se ha dicho,
se familiariza con la naturaleza irracional. S6lo aquellos que contemplan la verdad
y sirven a las Escrituras pueden conocer la causa de esta creacion’.

Gregorio se pregunta® como habria sido el modo de reproduccion del hom-
bre sin la caida; responde que habria sido al modo de los dngeles; sin embargo,
esto no implica una negacion de la diferencia sexual sino de la dimensién
pasional de la relacion sexual®.

En efecto, Gregorio explica mas adelante que la naturaleza humana univer-
sal fue creada a imagen de Dios y luego, en prevision de nuestra inclinacién
hacia «lo peor», el Creador «mezclo» a su imagen lo irracional y de ahi surgié
la diferencia sexual: «Como vio en la criatura que somos inclinacion hacia el
peor estado y vio que al alejarnos voluntariamente de la semejanza con los
angeles, buscariamos la comunién con los seres inferiores, también mezclo
algo irracional con su imagen. No estd, de hecho, en la naturaleza divina la
diferencia entre hombre y mujer»*'.

Gregorio reitera, ademas, que Dios introduce la diferencia hombre-mujer en
anticipacion a la caida, participando al hombre de la posibilidad de reproduc-
cion propia de la naturaleza irracional. Y contintia proyectandose al final del
tiempo, cuando el género humano alcance la plenitud y todo — incluida la huma-
nidad — regrese al estado libre y eterno®. Es interesante notar que en este con-
texto Gregorio no dice que la diferencia sexual desaparecera en la plenitud final.

Claudio Moreschini® y John Behr** concuerdan en que esta doctrina del
Niseno es consecuencia de ver al ser humano como mediador en el orden

¥ De hom.op.16: A1d todT0 0 £16MC TO TAVTO TPIV YEVESEMG ADTOY, KABhG Yoy ) Tpognteia,
£ToKoOAOVONCOG, LOAAOY OE TPOKOUTUVONOUS Tf| TPOYVMOOTIK] dUVAEL, TPOS & TL PEMEL KATH TO
avtokpatés te Kol avteéovotov Tig v Bpamive Tpoaipéceme 1 kivnotg, émeldn 1o éodpevoy
eldev, émteyvitan Tfj elkovL TV el TO APpev kol Bfjkuy Siapopiwy, fitig ovkéTL TP TO Bgiov
apyérumov PAémet, GAAd kKaBag elpntal, T dhoyotépe TpocwkeinTal pVoel. Thyv 68 attiov tiig
TOLWTNG EMTEYVICEMS PLOVOL HEV (v ldeTey ol Tiig GAnBeiag avtdnTal, ki vVaNPETaL Tob AGyov.

3 Cf. GrReGorIO DE Nisa De hom.op.17 y 18.

40 Cf. J. BeHr, «The Rational Animal» 247.

*! GREGORIO DE Nisa, De hom.op.22: 'Enel 8¢ xoatevonocev €v 1@ mAGopatt NUdV T Tpog
10 ¥EIpov pomny, Kai Ott Thg TPOg TOVG AyyELOVS OpOTIUIG £KOVCIMG ATOPPLEY, TNV TPOG TO
TATEWOV KOWOVIOV TPOGOIKEIDGE™ 010 TADTO KOTEUEE Tt Kol TOD GAGYoL T 1dig eikovi. OV yap
oty &v T Beig te kol paxapig hoet 1| Kod o ppev kai BAv Stegopd.

2 Cf. GrReGORIO DE Nisa, De hom.op.22.

# Cf. C. MorescHN, [ Padri Cappadoci, 204-205.

# Cf. J. BEHR, «The Rational Animaly.
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ontoldgico entre el mundo inteligible y el mundo creado, methdrios, como se
explicd. La parte intelectual, divina — donde se encuentra la imagen — tiene la
primacia sobre la parte material, sensible; donde reside la diferencia sexual.
Pero ambos caracteres son integrales a la naturaleza humana; Gregorio evita
un dualismo que considere solo el elemento intelectual como propiamente
humano, aunque sostiene la primacia de lo inmaterial sobre lo material. En su
concepciodn los seres humanos no son, ni estaba planeado que fueran solamen-
te seres intelectuales, como los angeles, sino, mas bien, que tuvieran parte en
ambas dimensiones de la creacion: una suerte de «animal racional mediador».

Es importante notar que Gregorio no afirma que la diferencia sexual haya
sido causada por la necesidad de proveer a un modo de reproduccion para el
ser humano tras la caida, sino que posiciona, mas bien, su causa en esa co-
munion y familiaridad con lo irracional que Dios «mezclo» a su imagen. Gre-
gorio afiade que es consciente de que con esta doctrina estd proponiendo su
propia interpretacion, a modo de ejercicio®, para tratar de explicar un evento
misterioso como la creacion del ser humano. La masculinidad y la feminidad
son una adicion que es indudablemente prelapsaria y, aunque Gregorio acepta
que fueron afiadidas en vista de la caida, su cardcter no es de castigo sino mas
bien de comunion con la naturaleza irracional®.

Moreschini*’ invita a no entender la «doble creacion» como una especie
de regreso de Dios a su obra para corregirla ni postular dos hombres creados,
uno ideal y otro historico. Dios cre6 un solo hombre concreto, historico; entre
este hombre salido de la mano de Dios y el actual se verifico el pecado, que
cambid su constitucion. En prevision del pecado, Dios insert6 la diferencia
sexual; tras el pecado, los revistié de tunicas de piel, pero este es otro tema que
se desarrolla mas adelante (cf. /nfra, punto 2.3).

Algunas interpretaciones recientes del tema de la «doble creacidon» dan gran
relevancia a la escatologia y a la tensioén que la naturaleza humana compuesta
tiene hacia la plenitud. Sostienen*® que en la vision de Gregorio no habra hom-
bre ni mujer en la resurreccion y que detalles como el rol masculino que asume
Macrina en su lecho de muerte, o el rol femenino que Gregorio asume ante su
maestra, son un signo de que los roles masculinos y femeninos desapareceran.

Behr*, en cambio, piensa que para Gregorio la diferencia sexual es parte in-
tegral de la doble naturaleza de la humanidad como methdrios de la creacion;
la caida ha sido una opcion libre por invertir la dindmica ascendente (mediante

* @g &v youvaoiag £idel Cf. GrReGorio DE Nisa, De hom.op.16

% Cf. J. BEHR, «The Rational Animal», 236; 245.

47 Cf. C. MorgscHiN, I Padri Cappadoci, 206-207.

* Cf. M. LubLow, Gregory of Nyssa, 219; V.A. Karras, «Sex/Gender»; J.W. SmitH, «The
Body of Paradise».

4 Cf. J. BEHR, «The Rational Animaly, 224.
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la cual lo material debia ser elevado hacia lo racional) por una descendente
que hace que el hombre use la sexualidad y otras facultades al modo de las
bestias. Seglin este autor, cuando Gregorio se refiere a la generacion sin caida,
al modo de los angeles, no se refiere a una reproduccion asexual, sino que esta
postulando una sexualidad humana ejercitada bajo el dominio de la razdn,

integrando la vida del cuerpo y los sentidos con lo intelectual y lo divino™.

2.2 En otras obras del Niseno

La doctrina de la «doble creaciony» aparece en otras obras del Niseno con
referencias poco desarrolladas, como en el De virginitate®', obra juvenil. En
la Oratio catechetica, obra posterior al De hominis opificio, se encuentra una
exposicion sobre la creacion del hombre y su caida que retoma mucho de lo
desarrollado en el tratado sobre el hombre, pero no habla de la distincion de
sexos ni alude a las dos creaciones®. Moreschini®® piensa que probablemente
Gregorio considera las dos explicaciones como complementarias. Elemento
comtn de su ensefianza es la descripcion del estado de integridad prelapsaria
y considerar que algunas caracteristicas son afiadidas al hombre con la caida,
cuando Dios les da tunicas de piel.

En el De anima et resurrectione el Niseno se pregunta si nuestros miembros
sexuados desapareceran en los cuerpos resucitados:

(Cual sera la utilidad de estos miembros del cuerpo, si ya no esperamos, en la otra
vida, las funciones para las que ahora existen estos miembros? Porque si los que
estan destinados al matrimonio existen para el matrimonio, si éste no se da, no
tendremos necesidad de los miembros para el matrimonio... y nadie podria llamar
resurreccion a tal cosa si los miembros individuales no se levantaran junto con el
cuerpo debido a su inutilidad en la otra vida... Por lo tanto, hay que prestar atencion
al razonamiento, de modo que, por nuestra parte, en la doctrina, lo que es probable
pueda ser retenido™.

La respuesta de Gregorio a esta cuestion tiene un cierto tono enigmatico, di-
ciendo que una resurreccion de los cuerpos sin resurreccion de sus miembros
seria extrafia. Macrina aclara® el caracter conjetural que tiene para nosotros,

30 J, Benr, «The Rational Animal», 247.

1 Ct. GREGORIO DE Nisa, De virg.12,2.

32 Cf. GREGORIO DE NISA, Or.cat.6,3-4.

3 Cf. C. MorescHmN, I Padri Cappadoci, 206.

3 GREGORIO DE Nisa, De an.et res.5,144-145: Tig £€otan ypijoig tdv pepdv tod 6hUOTOC,
OVKETL TOV 8L G VOV 0Tt T péAN Katd ThHv Lonv ekeivy édmlopévav; El yap 10D yapov ydpv
0L TPOC TOV YAV £0T1 PéAT), Tav EKivog un 1), 008 TdV mpog Ekeivov Sedpeda. .. kai ovkéTt
10 T0100TOV GVAcTACY Ovopdoste, TV kabd' £kaotov pek@v ou Ty ékeivy i Lofj dypnotiav
00 CUVAVICTOUEVOV Td oOpaTL... OOKoDY TPoceKTEOV TM AdY®, dnwg v Nuiv dia ndvtoy &v
® dOYpaTL TO £iKOG dlac®o1To.

% Como es sabido, Macrina ocupa en esta obra del Niseno a modo de dialogo el rol de
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en esta vida, lo que podemos anticipar de la vida futura; sabemos sin embargo
que la resurreccion restaura la naturaleza humana a su condicion originaria,
quitando lo que es accidental. Cabe notar que la respuesta de Macrina no men-
ciona en este contexto la diferencia sexual como algo pasajero, aunque asi se
haya interpretado®.

También en la homilia De mortuis Gregorio busca explicar la naturaleza del
cuerpo de la resurreccion, pero se presenta reticente a teorizar sobre algo que
permanece en el misterio para nuestra condicion presente’’. La Escritura asegu-
ra que habra resurreccion, pero también que ella implica un cambio en el cuerpo
presente. La generacién humana se transformara porque tendra que servir a un
nuevo nacimiento, una generacion espiritual en la que la persona asumira un
rol femenino ante un Dios masculino®; pero el modo especifico como sucedera
escapa a nuestra razon. Las distinciones, incluidas la masculinidad y feminidad,
tenderan a desaparecer porque la humanidad serd una en Cristo:

Lo que se nos dara a cambio de la apariencia actual cuando cambiemos la naturaleza
es, en mi opinion, imposible de adivinar. Pero para no dejar este tema completamente
inexplorado, afiadiré algunas palabras. Puesto que la distincion entre varén y hembra
solo sirve para la procreacion, se puede pensar, sin dejar de alabar al Dios de bondad,
que la fuerza generadora natural cambiara en el culto de aquel nacimiento en el que
participd el gran Isaias... Si tal nacimiento es ventajoso, y si la procreacion procura
la salvacion, como dice el Apdstol, los que una vez adquirieron para si la plenitud de
los bienes no dejaran nunca de generar el espiritu de salvacion®.

Gregorio afirma una transformacion de los cuerpos en la resurreccion que
incluira una transformacion de la diferencia sexual y en el modo de la genera-
cién; pero no afirma una humanidad asexuada o andrdgina en la vida futura.
Aunque postula la transitoriedad de la diferencia sexual y su desaparicion en
la eternidad, lo hace con extremo cuidado, como una hipdétesis, sin llegar a
afirmarla categéricamente®.

maestra socratica que responde a las preguntas de su hermano sobre el alma humana y su resu-
rreccion. Cf. GREGORIO DE NisA, De an.et res.,6,151.

3¢ Cf. por ejemplo N.V. HARRISON, «Gender, Generation, and Virginity», 55-56.

ST Cf. GReGORIO DE Nisa, De mort.20,J62-63.

38 Cf. N.V. HARRISON, «Male and Femaley, 469.

3% GREGORIO DE NisA, De mort.J63: Q¢ & Gv pun kab’ 6Aov dyduveotog uiv 0 tepi TovTOL
Moyog kotorepbein, To0To0 Qapev 8t gl 00dEV Erepov Thig Katd TO dppev Kai OfjAv dtapopdc
ocuvepyohong Tf evoel TANY Tig madomoliog Taxe Tve GTOXACUOV E0TV AvolaPelv Tiig
gmnyyelpévng tod Beod tdv ayobdv evAoyiog Emdélov €v @ mepl Tovtov AdY®, OTL €ig THY
gkefvou Tod TéKOoL VINpeciay petafricetar 1 yevvnTikn Tiig hoemg duvapg, ob petéoyev O
péyag Hoolag... &l yap dyaBog O towodtog tékog kai cotpiag aitia yivetor 1) tekvoyovia
Kabdc enotv 0 andoTorog, 0VSENOTE TO TVEDpA TTiG cOTN PO YEVV@V TIg Tovetal O Gmal dio
oD 1010070V TOKOV TOV TANBVGHOV TAV GyaddV £0VTE TEKVOCAUEVOS.

% Cf. GREGORIO DE Nisa, De mort.20,J62.
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Es cierto, como dice Harrison®', que para Gregorio los elementos centra-
les que constituyen al ser humano no son los que diferencian a las personas
entre si, como el sexo o la clase social, sino los que manifiestan la imagen:
intelecto, libertad, capacidad para la virtud, comunién con Dios. Ademas, el
Niseno nunca sugiere que el ideal de la humanidad sea la masculinidad; la an-
tropologia del Niseno no es androcéntrica sino teocéntrica y Dios estd mas alla
de lo masculino o femenino®: el ideal humano se vale por igual de simbolos
masculinos y femeninos para su expresion.

Segun Carla Sunberg esta relativizacion de la diferencia, no como parte del
prototipo de la humanidad sino como un afiadido casi accidental, motivado
por la caida, facilita a Gregorio enfatizar la igualdad entre hombres y mujeres
influenciado por los movimientos ascéticos en los que hombres y mujeres
servian juntos y también por la vida de su hermana Macrina®.

Este breve recorrido por las ensefianzas de los tres Capadocios sobre la
transitoriedad de la diferencia sexual nos muestra que Gregorio de Nisa es el
que mas profundiza en el tema. Intenta explicarlo, no lo considera parte de la
imagen de Dios, pero no por eso hace de la diferencia sexual un mero reves-
timiento prescindible. La posiciona en la parte material que es propia del ser
humano por su caracter de methorios y lo hace «antes» de relacionarla direc-
tamente con la caida; la humanidad prelapsaria no era asexuada, y no afirma
enfaticamente que lo serd en la recapitulacion final del mundo.

Para el Niseno la diferencia sexual no es accidental ni meramente «econo-
mica»; al menos, no en el contexto de sus elaboraciones mas articuladas sobre
el tema. Si bien es secundaria a la imagen, no por eso es transitoria. Al consi-
derar la permanencia de la diferencia sexual mas alla de esta vida, se percibe
en Gregorio un cierto «apofatismo»®: en algunos textos opina que podria ser
pasajera, pero en otros le parece que, si lo fuera, se caeria en contradicciones.
Asi que no afirma nada con certeza sobre el tema®.

¢ Cf. N.V. Harrison, «Gregory of Nyssa on Human Unity».

2 Cf. N.V. HarrisoN, «Gender, Generation, and Virginity», 68.

8 Cf. C.D. SuNBErG, The Cappadocian Mothers, 57y también E.A. CLArK «The Lady Vanishesy,
28.

& Es cierto que el uso del término apofatico en este contexto es impreciso, pero sirve para
expresar reserva ante un misterio todavia no investigado suficientemente. El término lo tomo en
préstamo de P. NELLAS, Voi siete déi, nota 153, 120: «Le interpretazioni patristiche... non vanno
intese come affermazioni categoriche, bensi come semplici allusioni che, in ultima analisi, mirano
ad escludere qualsiasi chiara e definitiva presa di posizione in merito... per i Padri 'uomo va
sempre inteso in modo iconico. Perciod, per comprendere esattamente le interpretazioni patristi-
che..., bisogna collocare le stesse nell’ambito che noi abbiamo chiamato “apofatismo antropolo-
gico™» (Cursivas de Nellas).

% Cf. ademas de los textos citados arriba De an.et res.,6,151.
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Es significativo recordar ademas que el Niseno es, de los Capadocios, el
que tuvo una relacién mas rica y significativa con mujeres: su hermana Macri-
na fue una influencia decisiva en su vida; fue el unico de los tres que estuvo
casado y, segun algunos®, vivié con su hermana Teosebeia tras asumir el epis-
copado en Nisa. La comunidn entre ambos hermanos era tal que el Naciance-
no® llama a Teosebeia syzyge®® del Niseno. ;Sera casualidad que justamente
¢l tenga una reflexion antropologica mas rica y que el tema de la diferencia
sexual aparezca en su pensamiento mas elaborado que en el de los otros dos
Capadocios? Es posible postular que no; mas bien la interaccion cotidiana con
mujeres le ofrecié una experiencia de la diferencia mas viva, que se evidencia
en que se haya interesado por el tema y lo haya introducido en su reflexion
antropologica del modo que lo hizo.

3. La doctrina de las tunicas de piel

La doctrina de las «tunicas de piel» del Niseno ofrece ulteriores luces para
abordar la pregunta por la diferencia sexual. En el libro del Génesis se dice
que después de la caida: «Yahvé Dios hizo para el hombre y su mujer tinicas
de piel y los vistio» (Gn.3,21). La tradicion alejandrina, siguiendo a Filon®,
ha interpretado este versiculo. Muchos grupos gnosticos identifican las tini-
cas de piel con el cuerpo humano; pero Clemente Alejandrino contesta esta
identificacion’™ y Origenes las identifica, no con la corporeidad, sino mas bien
con la mortalidad”".

En las obras de Gregorio el tema aparece, por ejemplo, en su tratado De vir-
ginitate™ y de manera mas desarrollada en la Oratio catechetica™. Presenta las
tinicas de piel como un gesto providente y amoroso de Dios, una especie de ga-
rantia para permitir a los primeros hombres sobrevivir en su exilio del paraiso:

Cuando los primeros hombres cayeron en lo prohibido y fueron desnudados de
aquella felicidad, el Sefior vistié a los primeros hombres con tinicas de piel...
estoy convencido de que la condicion mortal que estaba reservada a la naturaleza
irracional, después de estos hechos y por una providencia solicita, se la aplico a

% Cf. A. SiLvas, «Introductiony», GREGORIO DE Nisa, The letters, 30; L.L.S. pE TILLEMONT,
Meémoires pour servir a l’histoire écclesiastique, 1X, 562.

87 Cf. GREGORIO NACIANCENO, Epitafio 123.

5% ¥0Cuyog significa enganchado, uncido, unido por matrimonio, parentesco o amistad; com-
pafiero.

% Filon de Alejandria interpreta las tunicas de piel como creacion del cuerpo humano de
parte de Dios en sus Cuestiones sobre el Génesis, 1,53.

0 Cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata 3,14.

" Cf. OriGenes, Contra Celso 4,40.

2 Cf. GrReGORIO DE Nisa, De virg.12,5.

3 Cf. GREGORIO DE Nisa, Or.cat.8,4-5.
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los hombres el médico de nuestra maldad. Mas no para que permaneciera siempre,
pues la tunica es de las cosas que nos envuelven por fuera y ocasionalmente pro-
porcionan provecho al cuerpo, pero en modo alguno es inherente a la naturaleza. ..
En virtud de un plan providente, la condicion mortal paso de la naturaleza de los
irracionales a cefiir a la naturaleza creada para la inmortalidad: envuelve su exte-
rior, no su interior; abraza la parte sensible del hombre, pero sin tocar siquiera a la
propia imagen divina’™.

El revestimiento de tunicas de piel es signo de la pérdida de los dones que
el ser humano habia recibido en el paraiso: la inmortalidad, la parresia, entre
otros”™. La economia divina se orienta a la restauracion de la imagen, al aban-
dono de estas vestiduras para ponernos «ante los ojos del Creador»’. El des-
pojarse de las tinicas de piel aparece ligado a la ceremonia bautismal donde
el nedfito se reviste de vestiduras blancas; la vocacidn del cristiano incluye la
necesidad de este despojo”’.

En el De mortuis™ Gregorio dice que las tunicas de piel provienen de la mi-
sericordia y solicitud de Dios por su creatura y las describe como si fueran una
«cubierta» de la naturaleza racional bajo las huellas de la naturaleza animal,
afiadiendo que permiten una especie de equilibrio entre contrarios para que la
libertad pueda hacer su opcién por el bien.

En estos textos encontramos que las tinicas de piel estan referidas a la
niflez, la vejez, la nutricion y la eliminacion, las pasiones y la mortalidad. Se
incluye también el modo de la reproduccion, semejante a la de los animales;
pero nunca menciona la diferenciacion hombre-mujer como parte de las tini-
cas de piel. Segin Behr” algunos intérpretes® han confundido estas dos doc-
trinas pues han leido la doctrina de la doble creacion, propia del De hominis
opificio, a la luz de la de las tunicas de piel que no aparece en esa obra.

™ GREGORIO DE NisA, Orcat.8,4-5: "Eneidn| yap, onoiv, &v 1oig dnnyopevpévolg £yEvovto
ol mpdTot GvBpwmol kal Tfg pakapdTnTog exeivig aneyvpuvadncay, depuativovg mBailet
YITOVOG TOTG TPOTOMAGOTOLS O KOPIOG'... TAVTMG Olpat THY TPdC 1O vekpoboBot Svvauy, fi
Tijg dAdyov @ioemg daipetog Tv, &k mpoumbeiog petd tadta Tolg AvBpdmolg émiPePAnkévor
OV TV Kaxiov fudv iatpedovta, ovy ®¢ £l del mapapévey: 6 yap oV tdv EEwbev Nuiv
EmPorhopévav £0Ti, TPOG KOPOV TNV E0VTOD YPTioY TUPEX®V TGO COMOTL, OV CUUTEPVKOS
i} PYoEL.... 'Ek tiig 1@V dAdyov @boeng 1| vekpoTng oikovoptk@de tepletédn i eig dbavaciov
ktioBeion @ooet, 1o EEwbev avtig mepikardntovsa, ov 0 Eowbev, 10 aicbnTov Tod avBpdrov
uépog dradappdvovoa, avtig 6¢ tiig Beiag eikdvog o0 TpocounTOUEYT.

5 Cf. la nota 40 de L.F. Mateo-SECO en GREGORIO DE Nisa, La virginidad, 111.

6 Cf. GREGORIO DE Nisa, De virg.13,1.

77 Cf. GREGORIO DE Nisa, De an.et res.148.

8 Cf. GREGORIO DE NisaA, De mort.15 J55-56.

7 Cf. J. BEHR, «The Rational Animal», 221-223.

8 Behr la encuentra esta confusion, entre muchos otros, en: H.U. voN BALTHASAR, Présence
et pensée, 25-29; 47-52; J. DANIELoU, Platonisme et théologie mystique, 48-60; N.V. HARRISON,
«Male and Female», 467-468.




. Trimestrale Data 06-2022
~) Pagina 227/48
Gregorianum Bl oo
«POR LA MANO PODEROSA Y VIVIFICANTE DEL LOGOS» 241

Debe afirmarse que se trata de dos doctrinas diferentes; la doble creacion
se refiere a una intervencion pre-lapsaria de Dios en la creacion del hombre,
en vistas a su condicion de methdrios entre el mundo racional y el irracional,
y ahi se da la diferencia sexual. Las tinicas de piel en cambio son un revesti-
miento post-lapsario pasajero que Dios regala a los hombres haciéndolos mas
atados a la materialidad y son dadas por Dios al ser humano ya diferenciado.
El uso pasional-irracional de la sexualidad pertenece al ambito de las tinicas
de piel y sera superado en la eternidad®'.

Hay que recordar, ademas, que el Niseno es cauto en formular doctrinas
sobre lo que sucedera en el mas alla y se limita a presentar hipotesis; no afirma
en sus textos de manera directa que la diferencia sexual como tal desaparecera
en la vida futura®, lo que desaparecera es la vida pasional®.

CONCLUSIONES

Terminado el recorrido por algunos de los temas antropologicos de los Ca-
padocios que se relacionan con la pregunta por la diferencia sexual, propongo
algunas consideraciones conclusivas.

En primer lugar, es interesante encontrar que Gregorio Nacianceno llama a
la diferencia sexual un «grande prodigio del Logos sapiente», implicando de
modo directo a Dios en ella, sefialando que esta diferenciacion esta relaciona-
da con el amor y atribuyéndole, casi por intuicion, un alto sentido en la verdad
sobre el ser humano. Este texto permite afirmar que, si bien es cierto que para
nuestros autores la diferencia sexual no puede atribuirse a la imagen, lo que si
puede hacerse es considerarla una obra de Dios, un prodigio de su Logos que

81 J. BeHR, «The Rational Animaly, 247: «When he [Gregory] does speak about this distinc-
tion [male and female] in the latter section [De hom.op.16-22], it is almost invariably in terms
of a descending anthropology, that is, in terms of our assimilation to the irrational creatures and
our use of a bestial mode of procreation impelled by the fear of death — almost invariably, that
is, because, as we have seen, if read carefully, Gregory provides glimpses of an alternative pos-
sibility: the male/female distinction as a part of our kinship with the irrational, a characteristic
truly belonging to human beings, which is, nevertheless, not confined to a bestial, species-pre-
serving procreation, but which should be elevated to their rational existence, and so be truly
“word-bearing”».

8 Al menos no lo hace en el contexto de sus reflexiones antropoldgicas més claras sobre el
tema; el texto de /n Cant.7 referido en el apartado 1.1 afirmaba la transitoriedad de la masculi-
nidad y feminidad en el contexto de una demostracion de que éstos no son rasgos divinos; pero
como se ve aqui, en reflexiones de tipo antropoldgico sera mas cauto en lo que afirma o deja
de afirmar.

% Cf. para mas ejemplos de la transitoriedad de las tinicas de piel en GREGORIO DE Nisa, In
Cant.1,30 y ademas /n Cant.11,327-328.
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implica una infusioén del amor divino en ambos, hombre y mujer, para permi-
tirles vivir el don que esta diferenciacion significa.

El hecho de que en época patristica se usen estos términos para hablar de
la diferencia sexual es de por si bastante significativo y, hasta donde he podi-
do investigar, una descripcion de este tipo no tiene paralelos en la literatura
patristica, sobre todo en referencia a la belleza de lo que se afirma sobre su
origen y al modo como la exalta.

En la concepcion de los Capadocios la naturaleza humana es, al mismo
tiempo, mezcla entre lo divino y lo terreno y mediadora entre ellos; del mis-
mo modo, la diferencia sexual se produce por una division y participacion
en ambas dimensiones. La naturaleza humana tiene su caracteristica en este
ser compuesto y participado y la diferencia sexual asume estos mismos ca-
racteres: es una verdad propia de lo humano, protolégica, perteneciente a su
naturaleza compuesta.

Sin embargo, es necesario también recordar que para los tres autores la afir-
macion de que «en Cristo no hay hombre ni mujer» (Ga.3,28) los lleva a ver
la diferencia sexual como algo secundario, pero a sostener por €s0 mismo una
igualdad de vocacién del hombre y la mujer en Cristo. La diferencia sexual no
pertenece a la imagen, se relativiza en Cristo y de ello se deduce que la pleni-
tud de la vida cristiana esta abierta por igual a hombres y mujeres.

Ademas, es interesante subrayar que la creacion de la mujer, tanto en el
Nacianceno como en el Niseno, no debe concebirse como orientada exclusi-
vamente a la reproduccion sexual, sino que el fin de la diferenciacion es curar
la soledad indeseada del hombre no diferenciado. El parentesco de la creatura
humana con el mundo material consiente esa division en dos y, aunque esta
division sea «posterior» a la imagen le dan el lugar mas importante que puede
darsele sin asignarla a ella. Aunque la division tenga relacion también con la
reproduccion, no puede decirse que sea su causa primera.

ok sk

La diferencia sexual ha pasado, en menos de un siglo de ser una cuestion
aceptada facil y acriticamente como dato de la naturaleza, a requerir estudio
y reflexion interdisciplinar. La antropologia teoldgica necesita dar su contri-
bucion desde la elaboracion de la revelacion cristiana, con la certeza de que
tiene mucho que aportar. Ademas, saldra enriquecida al asumir los retos que
la nueva sensibilidad cultural propone, como ha sucedido con el pensamiento
cristiano a lo largo de la historia.

Uno de los mayores desafios que se presentan es como caracterizar esta
diferencia pues debe permitir, al mismo tiempo, afirmar la igual dignidad de
hombres y mujeres, e incluir la relacionalidad porque ambos «estan hechos el
uno para el otro». Ademds, la diferencia se debe mantener sin procurar resol-
verla en un sistema unitario, sino acogiéndola en cuanto tal; sin erigir como
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paradigma a ninguno de los dos polos de la tension diferencial. La naturaleza
humana es una, pero se manifiesta en una de sus polaridades — masculina o
femenina — que ademas tampoco al interior de ellas mismas son unitarias,
sino que son encarnadas por cada persona de manera unica, conteniendo y, en
cierto sentido, trascendiendo esta diferencia, pero nunca superandola del todo.
Se trata de buscar un marco conceptual que integre este sistema de unidad y
diferencia y sea capaz de moverse entre esta tensién de opuestos, haciendo
resplandecer el juego de alteridad y unidad que se refleja en la diferencia se-
xual humana.

Después del recorrido propuesto en este estudio, parece sugerente la pro-
puesta de proseguir el camino aqui iniciado con la biisqueda de huellas de la
masculinidad y la feminidad en la Trinidad. Es una postura en abierta con-
tradiccion con la afirmacion tajante de los Capadocios expuesta en el punto
1.1. Pero si, seglin nuestra sensibilidad cultural, la diferencia sexual no puede
restringirse a un ambito meramente biologico, sino que debe poder afirmarse
de las dimensiones mas profundas del ser persona humana, entonces tanto lo
masculino como lo femenino deben tener un cierto arquetipo en la Trinidad.
Recientemente varios autores® estan trabajando en esta direccion, postulando
por ejemplo una imagen de lo femenino en el Espiritu Santo; se trata de una
intuicion ya presente en otros como Matias-Joseph Scheeben®®, Edith Stein®,
Pavel Evdomikov®’. Antonio Orbe rastreé las huellas patristicas de esta intui-
cién en un articulo de 1964 en Gregorianum®,

Con los Capadocios afirmamos que Dios no es hombre ni mujer; sin em-
bargo, es necesario ir mas alld. ;Es posible que, al crear al ser humano a su
imagen y semejanza, diferenciandolos en hombre y mujer, no haya puesto
Dios nada de si mismo? Las palabras del Nacianceno antes citadas parecen
abrirnos un filén: si la diferencia sexual es un «grandisimo prodigio del Logos
sapiente», ;como no ver una huella de Dios en ella?

La masculinidad y la feminidad son condiciones de la personalidad hu-
mana, arraigadas en la naturaleza pero que la exceden, como todo lo natural
humano esta llamado a divinizarse por la gracia. Segun la concepcion de los
Capadocios no pertenecen a la imagen de Dios, pero esto — dada la situacion
cultural actual — es necesario repensarlo sin temor.

La masculinidad y la feminidad pertenecen a la vocacién al amor, que —
como todo lo humano — no puede limitar su realizacion a algo meramente

8 Cf. por ejemplo M. OugLLET, «La mujer a la luz de la Trinidad»; B. CastiLLA DE CORTAZAR,
«La persona humanay; esta autora tiene muchos trabajos sobre el tema.

8 M.J. SCHEEBEN, Los misterios del cristianismo, 195-203.

8 E. SteIN, «Problemas de la educacion de la mujery, 246.

87 P. Evbokivov, La mujer y la salvacion del mundo.

8 A. OrBE, «La procesion del Espiritu Santo».
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natural, sino que debe seguir el impulso de la imagen que atrae hacia lo inma-
terial y eterno. La sexualidad es parte de la mezcla, transformada por la gracia,
que abre al amor segin las posibilidades propias de cada sexo; ;jno deberia
postularse una huella de Dios en cada uno de esos modos especificamente
masculinos y femeninos de amar?

Pero el amor, ademas, lleva por caminos que trascienden esas posibilidades,
como la fuerza viril que los Capadocios constataron en las mujeres ascetas de
su tiempo o la descripcion que hace el Niseno del alma humana que, en las
fases mas altas de su camino de union con Dios, se va volviendo como esposa
que acoge con apertura y disponibilidad al Dios que se le entrega.

Lo que proponemos es que la antropologia teoldgica pueda tomarse en serio
el tema de la diferencia sexual, y reflexionar sobre ella desde lo propio de esta
disciplina. ;|No se podria postular, como hipétesis de trabajo, que hay, debe
haber, un cierto arquetipo de masculinidad y feminidad en Dios? Es un tema
que la reflexion teoldgica no puede excluir, tiene que entrar a explorarlo sin te-
mor. Haciéndolo, se podra comprender mejor que tanto la masculinidad como
la feminidad, divinizadas, son reflejo del amor con que Dios mismo nos ama.

La tarea que queda es ardua, pero impostergable. Pensar la diferencia se-
xual no es facil, menos atn lo es hoy. Reflexionar sobre este tema seriamente
ayudard a comprender mejor el misterio de la condicion humana, las heridas
causadas en ella por la caida, y la posibilidad y realidad de nuestro camino
personal de divinizacidon que incluye, pero a la vez trasciende, el personal
ser hombre o mujer. Se potenciara, asi mismo, la capacidad de la Iglesia para
hacer presente mas y mejor, ante nuestro mundo contemporaneo, el designio
amoroso de Dios, y el «grandisimo prodigio» de su Logos al crear al ser hu-
mano como hombre y como mujer.

Universidad Pontificia Bolivariana Ana Cristina VILLA-BETANCOURT
Medellin, Colombia.
ana.villab@upb.edu.co

RESUMEN

El articulo propone unas reflexiones recogidas de la antropologia teologica de los
Padres Capadocios para iluminar el tema de la diferencia sexual humana en la discu-
sion actual. Para ello, se inicia con la afirmacion de que Dios no es hombre ni mujer,
para presentar al ser humano como méthorios, mediador, entre el mundo material e
inmaterial y de afirmar que varén y mujer son imagen de Dios. A continuacion, se
estudian las doctrinas Nisenas de la doble creacidn y las tunicas de piel y se concluye
proponiendo ulteriores estudios a partir de la doctrina trinitaria.

Palabras clave: Diferencia sexual, antropologia teoldgica, Padres Capadocios
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ABSTRACT

The article proposes some reflections taken from the theological anthropology of
the Cappadocian Fathers to illuminate the theme of human sexual difference in the
current discussion. To this end, it begins with the affirmation that God is neither male
nor female, continues on to present the human being as mérhorios, mediator, between
the material and immaterial world and to affirm that male and female are the image
of God. This is followed by a study of the Nicene’s doctrines of the double creation
and the garments of skin and concludes by proposing further studies based on the
Trinitarian doctrine.

Keywords: Sexual Difference, Theological Anthropology, Cappadocian Fathers
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